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भूममका 

 

द्रव्यसङ््गरह जैन दर्शन के मूल तत्त्वों कव अत्यन्त सोंक्षिप्त, सुबवध और 

सारगक्षभशत रूप में प्रसु्तत करने वाला एक अनुपम रन्थ है। इसकी 

रचना ९–१०वी ों र्ताब्दी के मध्य महान आचार्श आचार्श नेक्षमचोंद्र द्वारा 

सौरसेनी प्राकृत भाषा में की गई। मात्र ५८ गाथाओों में समूचे तत्त्ज्ञान 

कव समेट लेना इस रन्थ की असाधारण क्षवरे्षता है। 

द्रव्यसङ््गरह में जैन दर्शन के छह द्रव्यवों—जीव, पुद्गल, धमश द्रव्य, अधमश 

द्रव्य, आकार् और काल—का क्रमबद्ध तथा तकश सोंगत क्षववेचन क्षकर्ा 

गर्ा है। र्ह क्षववेचन केवल सैद्धान्तन्तक नही ों है, बन्ति साधक कव 

आत्मक्षचन्तन और आत्मानुभूक्षत की क्षदर्ा में अरसर करने वाला है। 

रन्थ की भाषा सोंक्षिप्त हवते हुए भी अत्यन्त गहन है, क्षजससे र्ह 

प्रारन्तिक अधे्यता से लेकर गिीर साधक तक—सभी के क्षलए उपर्वगी 

बन जाता है। 

इस रन्थ की एक प्रमुख क्षवरे्षता र्ह है क्षक इसमें व्यवहार नर् और 

क्षनश्चर् नर्—दवनवों दृक्षिर्वों से कथन क्षकर्ा गर्ा है। व्यवहार नर् से जहााँ 

जगत् में आत्मा के व्यवहाररक स्वरूप कव समझार्ा गर्ा है, वही ों 

क्षनश्चर् नर् से आत्मा के रु्द्ध, क्षनक्षवशकार और स्वभावगत रूप का 

सािात्कार करार्ा गर्ा है। इसी सोंतुलन के कारण द्रव्यसङ््गरह दर्शन 

और साधना—दवनवों का सेतु बनता है। 

वसु्ततः  द्रव्यसङ््गरह केवल एक दार्शक्षनक रन्थ नही ों है, बन्ति 

आत्मरु्न्तद्ध का पथप्रदर्शक है। र्ह पाठक कव र्ह बवध कराता है क्षक 

बन्धन और मवि बाह्य पररन्तिक्षतर्वों पर नही ों, बन्ति आत्मा के अपने 



v 
 

पररणामवों पर क्षनभशर हैं। इसी कारण र्ह रन्थ जैन क्षर्िा-परम्परा में 

आज भी उतना ही प्रासोंक्षगक है क्षजतना अपनी रचना के समर् था। 

र्ह पुस्तक-पाठक कव जैन तत्त्ज्ञान की मूलभूक्षम से पररक्षचत कराने 

के साथ-साथ आत्मदृक्षि कव पररषृ्कत करने का एक क्षवनम्र प्रर्ास है। 

आर्ा है क्षक र्ह भूक्षमका आपकव द्रव्यसङ््गरह के गहन अध्यर्न और 

मनन के क्षलए पे्रररत करेगी। 
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Introduction 

 

Dravyasaṅgraha is a unique work that presents the 

fundamental principles of Jain philosophy in an extremely 

concise, clear, and profound manner. It was composed in the 

9th–10th century by the great Ācārya Nemichandra 

Siddhanta Chakravarti in the Śaurasenī Prakrit language. 

Encompassing the entirety of Jain metaphysics in just 58 

verses (gāthās) is the extraordinary distinction of this text. 

The Dravyasaṅgraha systematically and logically expounds 

the six substances (dravya) of Jain philosophy—soul (jīva), 

matter (pudgala), the medium of motion (dharma dravya), 

the medium of rest (adharma dravya), space (ākāśa), and 

time (kāla). This exposition is not merely theoretical; rather, it 

guides the seeker toward self-reflection and self-realization. 

Though brief in language, the text is remarkably profound, 

making it valuable for beginners as well as serious spiritual 

aspirants. 

One of the principal features of this work is its presentation 

from both the empirical (vyavahāra naya) and the ultimate 

(niścaya naya) standpoints. From the empirical perspective, it 

explains the practical condition of the soul in the worldly 

context; from the ultimate standpoint, it reveals the soul’s 

pure, untainted, and intrinsic nature. Owing to this balance, 

the Dravyasaṅgraha serves as a bridge between philosophy 

and spiritual practice. 
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In essence, the Dravyasaṅgraha is not merely a philosophical 

treatise, but a guide to self-purification. It makes the reader 

aware that bondage and liberation do not depend on external 

circumstances, but on the soul’s own modifications and 

states. For this reason, the text remains as relevant today in 

the Jain educational tradition as it was at the time of its 

composition. 

This book is a humble effort to acquaint readers with the 

foundational principles of Jain philosophy while refining their 

spiritual insight. It is hoped that this introduction will inspire 

you toward a deeper study and contemplation of the 

Dravyasaṅgraha. 
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मेरी लेखनी से 

 

जैन आगम और आचार्श-परम्परा का अध्यर्न करते हुए क्षजन रन्थवों ने 

मुझे बार-बार आत्मक्षचन्तन के क्षलए पे्रररत क्षकर्ा है, उनमें द्रव्यसङ््गरह 

का िान अत्यन्त क्षवक्षर्ि है। आकार में छवटा हवते हुए भी र्ह रन्थ 

अथश में क्षवराट है। मात्र ५८ गाथाओों में आचार्श नेक्षमचोंद्र ने समूचे जैन 

तत्त्ज्ञान का ऐसा सार प्रसु्तत क्षकर्ा है, जव क्षजतना पढा जाए, उतना ही 

गहराता जाता है। 

मेरे अनुभव में द्रव्यसङ््गरह का सबसे बडा र्वगदान र्ह है क्षक र्ह हमें 

बाहर से भीतर की र्ात्रा पर ले जाता है। जीव और अजीव, बन्ध और 

मवि, पुण्य और पाप—रे् सभी क्षवषर् र्हााँ केवल बौन्तद्धक चचाश नही ों रह 

जाते, बन्ति साधक के अपने जीवन से जुड जाते हैं। व्यवहार नर् और 

क्षनश्चर् नर् के माध्यम से र्ह रन्थ हमें र्ह स्पि बवध कराता है क्षक 

सोंसार में रहते हुए भी आत्मा के रु्द्ध स्वरूप कव कैसे पहचाना जाए। 

मैं मानता हाँ क्षक आज के समर् में, जब मनुष्य बाह्य उपलन्तिर्वों में 

उलझा हुआ है, द्रव्यसङ््गरह जैसे रन्थ की प्रासोंक्षगकता और भी बढ 

जाती है। र्ह हमें र्ाद क्षदलाता है क्षक वास्तक्षवक पररवतशन बाहर नही ों, 

भीतर घक्षटत हवता है; और मुन्ति का मागश क्षकसी बाह्य साधन से नही ों, 

आत्मा के सही बवध से प्रर्स्त हवता है। 

इस पुस्तक के माध्यम से मेरा क्षवनम्र प्रर्ास रहा है क्षक द्रव्यसङ््गरह के 

मूल भाव कव र्थासिव सरल, स्पि और प्रामाक्षणक रूप में प्रसु्तत 

क्षकर्ा जाए, ताक्षक क्षजज्ञासु पाठक, क्षवद्याथी और साधक—सभी इससे 

लाभान्तित हव सकें । मेरा मूल र्वगदान इस कृक्षत में दवहा-लेखन के 
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रूप में है। र्ास्त्रीर् क्षवषर् की गिीरता के कारण र्क्षद कही ों कवई तु्रक्षट 

रह गई हव, तव उसके क्षलए मैं पूवश में ही िमार्ाचना करता हाँ। 

र्क्षद र्ह रन्थ क्षकसी पाठक कव आत्मक्षचन्तन के एक भी िण की ओर 

ले जाए, तव मैं अपने प्रर्ास कव साथशक मानूाँगा। 

आर्ा है क्षक र्ह कृक्षत पाठकवों के अध्यर्न, मनन और आन्तत्मक र्ात्रा 

में सहार्क क्षसद्ध हवगी। 

 

हेमन्त लोढा, नागपुर, फेबु्रअरी २०२६ 
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From My Pen 

While studying the Jain Āgamas and the lineage of Ācāryas, 

among the texts that have repeatedly inspired me toward 

self-reflection, Dravyasaṅgraha holds a uniquely distinguished 

place. Though small in size, it is vast in meaning. In just 58 

verses, Ācārya Nemichandra Siddhanta Chakravarti presented 

the essence of the entire Jain philosophy in such a way that 

the more one studies it, the deeper it becomes. 

In my experience, the greatest contribution of the 

Dravyasaṅgraha is that it leads us on a journey from the 

outer world to the inner self. Concepts such as soul and non-

soul, bondage and liberation, merit and demerit—do not 

remain mere intellectual discussions here; rather, they 

become intimately connected with the seeker’s own life. 

Through the perspectives of the empirical (vyavahāra naya) 

and the ultimate (niścaya naya), this text clearly enables us to 

understand how to recognize the pure nature of the soul 

even while living in the world. 

I believe that in today’s time, when human beings are 

entangled in external achievements, the relevance of a text 

like the Dravyasaṅgraha has increased even further. It 

reminds us that real transformation does not occur outside 
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but within, and that the path to liberation is not paved by 

external means, but by the right understanding of the soul. 

Through this book, my humble effort has been to present the 

essential spirit of the Dravyasaṅgraha in a manner that is as 

simple, clear, and authentic as possible, so that inquisitive 

readers, students, and spiritual aspirants may all benefit from 

it. My primary contribution to this work is in the form of 

composing couplets (dohās). Given the seriousness of the 

subject, if any errors have remained, I sincerely seek 

forgiveness in advance. 

If this work leads even a single reader toward a moment of 

self-reflection, I shall consider my effort successful. 

I hope that this book will prove helpful in the readers’ study, 

contemplation, and spiritual journey. 

 

Hemant Lodha, February 2026 
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मंगलाचरणः  

 

 

 

जीवाजीवं दवं्व जजनवरसेणेण जेण जणण्णियं। 

देजवंद-देजवंदवंदं वंदे त ंसव्वदा जसरसा॥१॥ 

 

जीव व अजीव भेद का, जजनवर जदया जवचार। 

इन्द्र देव नमन करे, वंदन बारम्बार ॥१॥ 

 

जजन प्रथम तीथंकर ऋषभदेव भगवान न ेजीव और अजीव द्रव्य ं

का जनरूपण जकया है, देवय ंऔर इन्द्रय ंद्वारा वंजदत उन भगवान 

कय मैं सदा श्रद्धापूववक नमन करता हूँ। 

 

I always bow with reverence to that Supreme Tīrthaṅkara 

Ṛṣabhadeva, who expounded the nature of soul and non-

soul substances, and who is revered by gods and Indras. 
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जीवय उवओगमओ अमुजि किा सदेहपररमाणय। 

भयिा संसारत्थय जसद्धय सय जवस्ससयड्ढगई ॥२॥ 

 

जीव कताव उपययगमय, अमूतव, तन अनुसार। 

संसार में भयक्ता वही, जसद्ध चले ऊर्ध्वधार ॥२॥ 

 

जय उपययगस्वरूप है, अमूतव है, कताव है और अपने शरीर के परर

माण का है—

वह जीव है। वही जीव संसार में भयक्ता हयता है और जसद्ध अव

स्था में जाकर लयक के शीषव (जसद्धजशला) में ण्णस्थत हयता है। 

 

The soul is characterized by consciousness (upayoga), is 

formless, a doer, and of the size of its own body. That same 

soul is the enjoyer in worldly existence and, upon becoming 

liberated, abides at the summit of the universe. 
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जतक्काले चदुपाणा इंजदयबलमाउ आणपाणयय। 

ववहारा सय जीवय जणच्चयणयदय दु चेदणा जस्स ॥३॥   

 

प्राण आयु इण्णन्द्रय बल, जीव श्वासयच्छ्वास।  

तीन काल व्वहार से, जनश्चय चेतन पास ॥३॥  

 

तीनय ंकालय ंमें चार प्राण, इण्णन्द्रय-बल, आयु और श्वासयच्छ्वास— 

व्वहार नय से वही जीव है; 

और जनश्चय नय से जजसकी स्वरूप चेतना है, वही जीव है। 

 

In all three times, that which possesses the four vitalities, 

the strength of the senses, lifespan, and respiration is the 

soul from the standpoint of the empirical (vyavahāra) view; 

but from the standpoint of the real (niścaya) view, the soul 

is that whose essence is consciousness. 
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उपओगय दुजवयप्पय दंसण णाणं च दंसणं चदुधा। 

चक्ख ुअचक्खू ओही दंसणमध केवलं णेयं ॥४॥ 

 

ज्ञान और दशवन भी, उपययग दय प्रकार।  

चक्षु अचक्षु अवजध दशवन, केवल दशवन चार ॥४॥ 

 

उपययग दय प्रकार का है—ज्ञान और दशवन। 

दशवन चार प्रकार का है—

चक्षु दशवन, अचक्षु दशवन, अवजध दशवन और केवल दशवन। 

 

Upayoga is of two kinds—knowledge and perception. 

Perception is of four kinds: ocular perception, non-ocular 

perception, clairvoyant perception, and omniscient 

perception. 
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णाण ंअट्ठजवयप्प,ं मजदसुद ओही अणाणणाणजण। 

मणपज्जय केवलमजव, पच्चक्ख परयक्ख भेय ंच ॥५॥ 

 

ज्ञान और अज्ञान से, मजत श्रुत अवजध जान।  

मनः पयवय केवल शुद्ध है, परयक्ष व प्रत्यक्ष ज्ञान ॥५॥ 

 

ज्ञान आठ प्रकार का हयता है। मजत, श्रुत और अवजध—

य ेतीन ज्ञान तथा अज्ञान—दयनय ंरूपय ंमें हयते हैं; 

मनः पयवय और केवल—

य ेदय शुद्ध ज्ञान हैं।ज्ञान के प्रत्यक्ष (अवजध, मनः पयवय व केवल) औ

र परयक्ष (मजत व श्रुत)—ऐसे भी भेद माने गए हैं। 

 

Knowledge is of eight kinds. 

Mati (sensory knowledge), śruta (scriptural knowledge), and 

avadhi (clairvoyant knowledge) exist in two forms—

knowledge and non-knowledge. 

Manaḥparyaya (telepathic knowledge) and kevala 

(omniscient knowledge) are pure forms of knowledge. 

Knowledge is also classified as direct (avadhi, 

manaḥparyaya, and kevala) and indirect (mati and śruta). 
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अट्ठचदुणाण दंसण, सामि ंजीवलक्खण ंभजणयं। 

ववहारा सुद्धणया, सुदं्ध पुण दंसणं णाणं ॥६॥ 

 

आठ ज्ञान व चार दशवन, व्वहार लक्षण मान।  

जनश्चय नय से जीव का, शुद्ध है दशवन ज्ञान ॥६॥ 

 

आठ ज्ञान और चार दशवन—

इन्हें जीव का सामान्य लक्षण कहा गया है। 

व्वहार नय से यह कहा जाता है, और जनश्चय नय से दशवन और 

ज्ञान शुद्ध हैं। 

 

Eight kinds of knowledge and four kinds of perception are 

said to be the general characteristics of the soul. 

From the empirical (vyavahāra) standpoint this is stated, 

while from the pure (niścaya) standpoint knowledge and 

perception are pure. 
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वि रस पंच गंधा, दय फासा अट्ठ जणच्छया जीवे। 

णय संजत अमुजि तदय, ववहारा मुजि बंधादय ॥७॥ 

 

वणव व रस पाूँच गंध दय, स्पशव आठ प्रकार।  

व्वहार से मूतव बने, जनश्चय अमूतव जवचार ॥७॥ 

 

जनश्चय नय से जीव में पाूँच वणव, पाूँच रस, दय गंध और आठ प्रकार

 के स्पशव नही ंहयत,े इसजलए वह अमूतव है; 

पर व्वहार नय से कमव-बंधन के कारण वह मूतव कहा जाता है। 

 

From the standpoint of the real (niścaya) view, the soul does 

not possess the five colours, five tastes, two smells, and 

eight kinds of touch; therefore, it is formless. 

However, from the empirical (vyavahāra) standpoint, due to 

bondage with karma, the soul is considered to be embodied 

(material). 
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पुग्गलकम्मादीणं, किा ववहारदय दु जणच्छयदय। 

चेदणकम्माणादा, सुद्धणया सुद्धभावाण ं॥८॥ 

 

कताव कमव व पुद्गल का, व्वहार से मान। 

राग दे्वष करता वही, शुद्ध दशवन ज्ञान ॥८॥ 

 

जीव व्वहार नय से ज्ञानावरण आजद पुद्गल कमों का तथा औदा

ररक शरीर आजद नयकमों का कताव है। 

अशुद्ध जनश्चय नय से वह राग–दे्वष आजद भावकमों का कताव है; 

और शुद्ध जनश्चय नय से शुद्ध दशवन, शुद्ध ज्ञान आजद शुद्ध भावय ं

का कताव है। 

 

From the empirical (vyavahāra) standpoint, the soul is the 

doer of material karmas such as knowledge-obscuring 

karma and also of quasi-karmas like the physical (audārika) 

body.From the impure real (aśuddha niścaya) standpoint, it 

is the doer of psychical karmas such as attachment and 

aversion. From the pure real (śuddha niścaya) standpoint, 

the soul is the doer of pure states such as pure perception 

and pure knowledge. 
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ववहारा सुहदुक्खं, पुग्गलकम्मप्फलं पभंुजेजद। 

आदा जणच्छयणयदय, चेदणभावं खु आदस्स ॥९॥ 

 

सुख दुख पुद्गल कमव का, फल भयगे व्वहार।  

चेतन भाव का भयक्ता, जनश्चय नय का जवचार ॥९॥ 

 

जीव व्वहार नय से सुख–

दुः ख रूप पुद्गल कमों के फल कय भयगता है। 

जनश्चय नय से वह अपने ही चेतन भावय ंका भयक्ता है। 

 

From the empirical (vyavahāra) standpoint, the soul 

experiences pleasure and pain, which are the results of 

material karmas. 

From the real (niścaya) standpoint, the soul experiences 

only its own states of consciousness. 
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अणुगुरु देहपमाणय, उवसंहारप्पसप्पदय चेदा। 

असमुहदय ववहारा, जणच्छयणयदय असंखदेसय वा ॥१०॥ 

 

व्वहार से है आत्मा, स्वरुप संकयच जवस्तार।  

जनश्चय नय से जीव है, समस्त लयक  आकार ॥१०॥ 

 

व्वहार नय से आत्मा संकयच–

जवस्तार स्वभाव वाली है; समुद्घात रजहत अवस्था में शरीर-

नाम कमव के उदय से छयटे–

बडे शरीर के प्रमाण का आकार धारण करती है। 

परन्त ुजनश्चय नय से आत्मा असंख्यात प्रदेशी है और लयकाकाश 

प्रमाण है। 

 

From the empirical (vyavahāra) standpoint, the soul 

possesses the nature of contraction and expansion; in the 

non-emergent (asamudghāta) state, due to the rise of body-

determining karma, it assumes the size of the body—small 

or large. However, from the real (niścaya) standpoint, the 

soul consists of innumerable space-points and is coextensive 

with the universe. 
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पुढजवजलतेउवाऊ, वणप्फदी जवजवह थावरेइंदी। 

जवगजतगचदंुपचक्खा, तसजीवा हयजंत संखादी ॥११॥ 

 

भू जल अजि वाय ुवनस्पजत, एकेण्णन्द्र ण्णस्थर जीव। 

दय से पाूँच इण्णन्द्रयाूँ, शंखाजद त्रस सजीव ॥११॥ 

 

पृथ्वी, जल, अजि, वाय ुऔर वनस्पजत—

ये अनेक प्रकार के स्थावर जीव हैं, 

और ये सभी एक इण्णन्द्रय (स्पशव इण्णन्द्रय) वाले हयत ेहैं। दय, तीन,  

चार और पाूँच इण्णन्द्रय वाले जीव—जैसे शंख आजद—

त्रस जीव कहलाते हैं। 

 

Earth, water, fire, air, and vegetation constitute various 

kinds of immobile (sthāvara) living beings, all of which 

possess only one sense, namely touch. Living beings 

endowed with two, three, four, and five senses—such as 

conch-shell beings and others—are mobile (trasa) beings. 
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समणा अमणा णेया, पंजचंजदय जणम्मणा परे सवे्व। 

बादर सुहुमेइंदी, सवे्व पज्जि इदरा य ॥१२॥ 

 

पंचेण्णन्द्रय संज्ञी–असंज्ञी, शेष असंज्ञी जान। 

सूक्ष्म बादर एकेण्णन्द्रय, पूणव व अपूणव मान ॥१२॥ 

 

पंचेण्णन्द्रय जीव संज्ञी और असंज्ञी—दय प्रकार के हयते हैं। 

एकेण्णन्द्रय से चार इण्णन्द्रय तक के सभी जीव असंज्ञी हयत ेहैं। 

एकेण्णन्द्रय जीव बादर और सूक्ष्म—दय प्रकार के हयते हैं, 

और य ेसभी पयावप्तक तथा अपयावप्तक भी हयत ेहैं। 

 

Five-sensed living beings are of two kinds—sentient (saṁjñī) 

and non-sentient (asaṁjñī). All living beings with one to 

four senses are non-sentient. One-sensed beings are of two 

kinds—gross (bādara) and subtle (sūkṣma), and all living 

beings are classified as either complete (paryāpta) or 

incomplete (aparyāpta). 
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मग्गणगुणाठाणेजह य, चउदसजह हवंजत तह असुद्धणया। 

जविेया संसारी, सवे्व सुद्धा हु सुद्धणया ॥१३॥ 

 

व्वहार से चौदह हैं, मागवणा गुणस्थान। 

संसारी के भेद हैं, जनश्चय शुद्ध ही जान ॥१३॥ 

 

मागवणाओ ंऔर गुणस्थानय ंकी अपेक्षा से संसारी जीव 

व्वहार (अशुद्ध) नय से चौदह-चौदह प्रकार के हयते हैं। 

जकन्तु जनश्चय (शुद्ध) नय से सभी जीव शुद्ध ही जाने जाते हैं। 

 

From the standpoint of empirical (impure) viewpoints, 

worldly souls are understood to be of fourteen kinds, 

based on the classifications of marganās and guṇasthānas. 

However, from the standpoint of the pure (niścaya) view, 

all souls are indeed pure. 
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जणक्कम्मा अट्ठगुणा, जकंचूणा चरमदेहदय जसद्धा। 

लययग्गजठदा जणच्चा, उप्पादवएजहं संजुिा ॥१४॥ 

 

कमवरजहत अष्ट गुणयुक्त, चरम देह से नू्यन। 

जनत्य उत्पाद व्य सजहत, ऊर्ध्वलयक जसद्ध सून ॥१४॥ 

 

जसद्ध भगवान आठ कमों से रजहत और आठ गुणय ंसे युक्त हयते हैं

। वे अंजतम शरीर से कुछ नू्यन हयते हैं, 

ऊर्ध्वगमन स्वभाव से लयक के अग्रभाग में ण्णस्थत, जनत्य हैं 

और उत्पाद–व्य से संयुक्त रहत ेहैं। 

 

The Siddhas are free from the eight karmas and endowed 

with eight intrinsic qualities. They are slightly less than the 

size of the last body, by nature they move upward and dwell 

at the summit of the universe; they are eternal and are 

associated with origination and cessation. 
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अज्जीवय पुण णेओ, पुग्गलधम्मय अधम्म आयासं। 

कालय पुग्गलमुिय, रूवाजदगुणय अमुजि सेसा दु ॥१५॥ 

 

पुद्गल धमव अधमव गगन, अजीव द्रव् काल। 

केवल पुद्गल मूजतवक है, शेष अमूजतवक हाल ॥१५॥ 

 

पुद्गल, धमव, अधमव, आकाश और काल—

इनकय अजीव द्रव् जानना चाजहए। 

इनमें रूप आजद गुणय ंसे युक्त पुद्गल द्रव् मूजतवक है, 

शेष धमव, अधमव, आकाश और काल अमूजतवक हैं। 

 

Matter (pudgala), the media of motion (dharma), rest 

(adharma), space (ākāśa), and time (kāla) are to be known 

as non-living substances. Among these, matter alone, being 

endowed with qualities such as form, is material 

(corporeal); the remaining substances are formless 

(incorporeal). 
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सद्दय बंधय सुहुमय, थूलय संठाणभेदतमछाया। 

उज्जयदादवसजहया, पुग्गलदव्वस्स पज्जाया ॥१६॥ 

 

पुद्गल की पयावय है, शब्द बंध आकार 

सूक्ष्म स्थूल प्रकाश उष्मा, छाया तम प्रकार ॥१६॥ 

 

शब्द, बंध, सूक्ष्म और स्थूल, संस्थान (आकार), भेद, अन्धकार, 

छाया, उद्ययत और आतप—य ेसभी पुद्गल द्रव् की पयावयें हैं। 

 

Sound, aggregation (bondage), subtle and gross forms, 

shape, differentiation, darkness, shadow, radiance (light) 

and heat (sunshine) are all modes of the material substance 

(pudgala).  
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गइ पररणयाण धम्मय, पुग्गलजीवाण गमणसहयारी। 

तययं जह मच्छाणं, अचं्छता णेव सय णेई ॥१७॥ 

 

प्ुद्गल व जीव गमन में, धमव द्रव् सहकार।  

जू्ूँ जल में मछली चले, अचल करे इंकार ॥१७॥ 

 

गमन करते हुए पुद्गल और जीवय ंके जलए जय सहकारी जनजमि हय

ता है, उसे धमव द्रव् कहते हैं। जैसे जल मछजलयय ंके गमन में सहा

यक हयता है, वैसे ही धमव द्रव् है; पर जय ठहरे हुए हैं, उन्हें वह क

भी नही ंचलाता। 

 

Dharma (the medium of motion) is the auxiliary cause for 

the movement of matter and souls. Just as water assists fish 

in moving, so too is dharma; however, it never causes 

movement in those that are at rest. 
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ठाणजुदाण अधम्मय, पुग्गलजीवाण ठाण सहयारी। 

छाया जह पजहयाण,ं गचं्छता णेव सय धरई ॥१८॥ 

 

प्ुद्गल व जीव ठहरना, अधमव द्रव् सहकार।  

जू्ूँ पजथक छाया जमले, चले, करे न इंकार ॥१८॥ 

 

ठहरते हुए पुद्गल और जीवय ंके जलए जय ठहरने में सहकारी जनजम

ि हयता है, उसे अधमव द्रव् कहते हैं। जजस प्रकार पजथक के ठहर

न ेमें छाया सहायक हयती है, उसी प्रकार अधमव द्रव् है; 

परन्त ुजय गमन कर रहे हैं, उन्हें वह कभी नही ंठहराता। 

 

Adharma (the medium of rest) is the auxiliary cause for the 

state of rest of matter and souls. Just as shade assists a 

traveler in resting, so too does adharma; however, it never 

causes rest in those who are moving. 
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अवगासदाणजयग्ग,ं जीवादीण ंजवयाण आयासं। 

जेण्हं लयगागासं, अल्लयगागासजमजद दुजवहं ॥१९॥ 

 

स्थान दे सब द्रव् कय, काम द्रव् आकाश। 

लयक व अलयक भेद दय, जजनवाणी जवश्वास ॥१९॥ 

 

जीव आजद समस्त द्रव्य ंकय अवकाश देन ेमें जय समथव है, उसे आ

काश द्रव् जानना चाजहए। वह लयकाकाश और अलयकाकाश—

इन दय भेदय ंसे जाना जाता है, ऐसा जजनेन्द्र देव न ेकहा है। 

 

That which is capable of providing space to living beings and 

other substances is to be known as ākāśa (space). It is of 

two kinds—lokākāśa and alokākāśa—as taught by the Jinas. 
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धम्माधम्मा कालय, पुग्गलजीवा य संजत जावजदये। 

आयासे सय लयगय, तिय परदय अलयगुिय ॥२०॥ 

 

जीव, पुद्गल,धमव अधमव, काल द्रव् का लयक।  

लयक बाहर द्रव् नही,ं लयक बाहर अलयक ॥२०॥ 

 

जजतने आकाश प्रदेशय ंमें धमव द्रव्, अधमव द्रव्, काल द्रव्, पुद्गल 

द्रव् और जीव द्रव् जवद्यमान हैं, उसी आकाश कय लयकाकाश क

हत ेहैं; उस लयकाकाश के बाहर जय आकाश है, वह अलयकाकाश

 कहलाता है। 

 

All the space in which the substances—dharma (medium of 

motion), adharma (medium of rest), time, matter, and 

soul—exist is called lokākāśa. Beyond this region 

lies alokākāśa, the infinite space where these substances are 

not present. 
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दव्वपजकवट्टरूवय जय सय कालय हवेई ववहारय। 

पररणामादीलक्खय, वट्टणलक्खय य परमट्ठय ॥२१॥ 

 

द्रव्य ंके पररवतवन में जय सहायक हयता है तथा पररणाम आजद कय 

जजसका लक्षण कहा गया है, वह व्वहार काल है। पररणमन औ

र वतवना में जजसका हेतुपन लक्षण है, वह जनश्चय (परमाथव) काल है

। 

 

That which assists in the transformation of substances and 

is characterized by results and changes is known 

as empirical (vyavahāra) time. That whose defining 

characteristic is continuity and transformation itself is 

known as real (niścaya or paramārtha) time. 
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लययायासपदेसे, इण्णक्कके्क ज जठया हु इण्णक्कक्का। 

रयणाणं रासीजमव, त ेकालाणू अशंखदव्वाजण ॥२२॥ 

 

लयक के हर प्रदेश में, रत्नराजश के समान।  

कालाणु है ण्णस्थत हुए, द्रव् असंख्यात जान ॥२२॥ 

 

लयकाकाश के प्रत्येक-

प्रत्येक प्रदेश पर, रत्नय ंकी राजश के समान, एक-

एक काल द्रव् का अणु ण्णस्थत है। वे कालाणु जनश्चय नय से असं

ख्यात हैं। 

 

In each and every space-point of the universe (lokākāśa), 

one unit of time is present, like a heap of gems spread 

throughout. These time-atoms are innumerable from the 

standpoint of the real (niścaya) view. 
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एवं छब्भेयजमदं, जीवाजीवप्पभेददय दवं्व। 

उिं कालजवजुिं, णादव्वा पंच अण्णत्थकाया दु ॥२३॥ 

 

जीव व अजीव भेद से, द्रव् छह कहलाय।  

काल द्रव् कय छयडकर, शेष पंचाण्णस्तकाय ॥२३॥ 

 

इस प्रकार जीव और अजीव के भेद से द्रव् छह कहे गए हैं। इनमें

 काल द्रव् कय छयडकर शेष पाूँच द्रव्य ंकय पंच अण्णस्तकाय के रू

प में जानना चाजहए। 

 

Thus, substances are described as six, classified into living 

and non-living. Excluding time, the remaining five 

substances are to be known as the five astikāyas (extended 

substances). 
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संजत जदय तेणेदे, अण्णत्थजि भणण्णन्त जजणवरा जम्हा। 

काया इव बहुदेसा, तम्हा काया य अण्णत्थकाया य ॥२४॥ 

 

अण्णस्तत्व से अण्णस्त कहा, बहु प्रदेशी काय। 

जजनवाणी से जाजनए, उन द्रव् कय अण्णस्तकाय ॥२४॥ 

 

जजन द्रव्य ंमें अण्णस्तत्व (अण्णस्त) है, इसजलए जजनेन्द्र भगवान न ेउ

न्हें अण्णस्त कहा है। और जय शरीर के समान बहु-

प्रदेशी (काय) हैं, इस कारण वे अण्णस्तकाय कहलाते हैं। 

 

Because these substances exist, the Jinas describe them as 

possessing existence (asti). And since they are extended 

over many space-points like a body (kāya), they are 

therefore called astikāyas. 
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हयजंत असंखा जीवे, धम्माधमे्म अणंत आयासे। 

मुि ेजतजवह पदेसा, कालसे्सगय ण तेण सय काओ ॥२५॥ 

 

जीव धमव अधमव असंख्य, आकाश अनन्त प्रदेश।  

संख्य असंख्य अनन्त पुद्गल, काल का एक प्रदेश ॥२५॥ 

 

जीव, धमव और अधमव द्रव् असंख्यात प्रदेशी हैं। आकाश द्रव् अ

नन्त प्रदेशी है। 

पुद्गल द्रव् के प्रदेश तीन प्रकार (संख्यात, आसंख्यात और अनन्त

) के हयते हैं। काल द्रव् का केवल एक ही प्रदेश हयता है, इसजलए 

वह काय नही ंकहलाता। 

 

Living substance (jīva) possesses innumerable space-points. 

The substances of motion (dharma) and rest (adharma) also 

possess innumerable space-points. Space (ākāśa) possesses 

infinite space-points. Matter (pudgala) has space-points of 

three kinds. ( numerable, innumerable and infinite). Time 

(kāla) has only one space-point; therefore, it is not 

considered an extended substance (kāya). 
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एयपदेसय जव अणू, णाणाखंधप्पदेसदय हयजद। 

बहुदेसय उवयारा, तेण य काओ भणंजत सव्वण्ह ॥२६॥ 

 

एक प्रदेशी अणु जफर भी, बहु प्रदेश व्वहार।  

सं्कध ययग से काय कहा, जजनवाणी आधार ॥२६॥ 

 

अणु एक प्रदेशी हयत ेहुए भी, जवजभन्न स्कन्धय ंके प्रदेशय ंके संययग 

से व्वहार नय से बहु-

प्रदेशी कहा जाता है। इसी कारण सववज्ञ देव उसे काय कहते हैं। 

 

Although an atom is of a single space-point, due to its 

association with the space-points of various aggregates 

(skandhas), it is spoken of as possessing many space-points 

from the empirical (vyavahāra) standpoint. Therefore, the 

Omniscient ones describe it as a kāya. 
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जावजदय ंआयासं, अजवभागी पुग्गलाणुवट्टदं्ध। 

त ंखु पदेसं जाणे, सव्वाणुट्ठाणदाणररहं ॥२७॥ 

 

अजवभाज् पुद्गल अणु, आकाश दे जनवास। 

जनश्चय नय से स्थान दे, सकल अणु आवास ॥२७॥ 

 

जजतना आकाश अजवभाज् पुद्गल के परमाण ुद्वारा आच्छाजदत (

जघरा) हयता है, 

उसे ही प्रदेश जानना चाजहए। वह प्रदेश जनश्चय नय से सभी परमा

णुओ ंकय स्थान देने में समथव हयता है। 

 

That portion of space which is occupied by an indivisible 

atom of matter is to be known as a space-point (pradeśa). 

From the standpoint of the real (niścaya) view, that space-

point is capable of accommodating all atoms. 
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आसव बंधण संवर, जणज्जरमयक्खा सपुिपावा जे। 

जीवाजीवजवसेसा, त ेजव समासेण पभणामय ॥२८॥ 

 

आस्रव, बंध, संवर, जनजवरा, मयक्ष पुण्य व पाप।  

जीव अजीव जवशेष अवस्था, संक्षेप जान ेआप ॥२८॥ 

 

आस्रव, बंध, संवर, जनजवरा और मयक्ष— तथा पुण्य और पाप—

 ये सभी जीव और अजीव के जवशेष (जवकारात्मक अवस्थाएूँ ) हैं। 

इनका भी अब हम संक्षेप में वणवन करते हैं। 

 

Inflow (āsrava), bondage (bandha), stoppage (saṁvara), 

dissociation (nirjarā), and liberation (mokṣa), as well as 

merit (puṇya) and demerit (pāpa), are special states related 

to the living and non-living substances. These too are now 

described briefly. 
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आसवजद जेण कमं्म, पररणामेणप्पणय स जविेओ। 

भावासवय जजणुिय, कम्मासवण ंपरय हयजद ॥२९॥ 

 

भावास्रव जजन न ेकहा, आत्मा के पररणाम।  

पुद्गल कमो का जचपकना, द्रव् आस्रव नाम ॥२९॥ 

 

आत्मा के जजन पररणामय ंसे कमव का आगमन हयता है, उसे भाव-

आस्रव जानना चाजहए। और जय पुद्गल कमों का आत्मा में आना है

, वह द्रव्-आस्रव कहलाता है— ऐसा जजनेन्द्र देव ने कहा है। 

 

That state of the soul by which karma flows in, through its 

own modifications, is known as bhāva-āsrava (psychical 

inflow). And the actual inflow of material karmas is known 

as dravya-āsrava (material inflow), as taught by the Jinas. 
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जमच्छिा जवरजदपमादजयग कयधादओऽथ जविेया। 

पणपणपणदस जतय चदु, कमसय भेदा दु पुव्वस्स ॥३०॥ 

 

जमथ्यात्व अजवरजत पंच-  पंच, प्रमाद पन्द्रह भेद।  

तीन ययग व कषाय चउ, जजनवर कहे प्रभेद ॥३०॥ 

 

भावास्रव के भेद क्रमशः  इस प्रकार जाने जाते हैं—

 जमथ्यात्व के पाूँच भेद, अजवरजत के पाूँच भेद, प्रमाद के पन्द्रह भेद,

 ययग के तीन भेद और कषाय के चार भेद। 

 

The varieties of bhāva-āsrava are to be known in order as 

follows— five types of wrong belief (mithyātva), five types 

of non-restraint (avirati), fifteen types of negligence 

(pramāda), three types of activity (yoga), and four types of 

passions (kaṣāya). 
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णाणावरणादीणं, जयग्गं जं पुग्गलं समासवजद। 

दव्वासवय स णेओ, अणेयभेओ जजणक्खादय ॥३१॥ 

 

ज्ञानावरणाजद आठ कमव, द्रव् आस्रव जान।  

भेद कई द्रव्ास्रव के, कहते जजन भगवान ॥३१॥ 

 

ज्ञानावरण आजद आठ कमों के ययग्य जय पुद्गल द्रव् आत्मा में प्रजव

ष्ट हयत ेहैं, उन्हें द्रव्-आस्रव जानना चाजहए। यह द्रव्-

आस्रव अनेक भेदय ंवाला है— ऐसा जजनेन्द्र देव न ेकहा है। 

 

That material substance which flows in and is fit to become 

the eight types of karmas—such as knowledge-obscuring 

karma— is known as dravya-āsrava (material inflow). This 

dravya-āsrava has many varieties, as taught by the Jinas. 
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बज्झजद कमं्म जेण दु, चेदणभावेण भावबंधय सय। 

कम्मादपदेसाण,ं अियिपवेसण ंइदरय ॥३२॥ 

 

भावबंध का कारण है, आत्मा चेतन भाव।  

कमव-जीव प्रदेश जमलन, द्रव्बंध स्वभाव ॥३२॥ 

 

आत्मा के चेतन भावय ं(पररणामय)ं के कारण जय बंध हयता है, वह 

भावबंध कहलाता है। और कमव के प्रदेशय ंतथा आत्मा के प्रदेशय ं

का परस्पर एक-दूसरे में प्रवेश कर जाना द्रव्बंध कहा जाता है। 

 

That bondage which occurs due to the conscious states 

(modifications) of the soul is known as bhāva-

bandha (psychical bondage). And the mutual 

interpenetration of the space-points of karma and the space 

points of the soul is called dravya-bandha (material 

bondage). 

 

 

 



33 
 

 

पयजिजट्ठजद अणुभागप्पदेस भेदा दु चदुजवधय बंधय। 

जयगा पयजिपदेसा, जठजदअणुभागा कसायदय हयजंत ॥३३॥ 

 

प्रकृजत ण्णस्थजत अनुभाग बंध, प्रदेश संग है चार।  

प्रकृजत प्रदेश ययग से, शेष कषाय- जवकार ॥३३॥ 

 

बंध चार प्रकार का हयता है—

 प्रकृजत बंध, ण्णस्थजत बंध, अनुभाग बंध और प्रदेश बंध। इनमें प्रकृ

जत बंध और प्रदेश बंध का कारण ययग है, और ण्णस्थजत बंध तथा अ

नुभाग बंध का कारण कषाय है। 

 

Bondage is of four kinds— nature-bondage (prakṛti), 

duration-bondage (sthiti), intensity-bondage (anubhāga), 

and space-point bondage (pradeśa). Among these, nature 

and space-point bondage arise due to activities (yoga), 

whereas duration and intensity bondage arise due to 

passions (kaṣāya). 
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चेदणापररणामय जय, कम्मस्सासव जणरयहणे हेदू। 

सय भावसंवरय खलु, दव्वासवरयहण ेअिय ॥३४॥ 

 

आस्रव रुके भाव संवर, चेतन का पररणाम।  

पुद्गल आस्रव का रुकना, द्रव् संवर नाम ॥३४॥ 

 

चेतना का जय पररणाम कमव के आस्रव कय रयकने में कारण बनता

 है, 

वही वास्तव में भाव-

संवर कहलाता है। और पुद्गल कमों के आस्रव का जय वास्तजवक 

रुकना है, वह द्रव्-संवर कहा जाता है। 

 

That modification of consciousness which becomes the 

cause for stopping the inflow of karma is truly known 

as bhāva-saṁvara (psychical stoppage). And the actual 

cessation of the inflow of material karmas is known 

as dravya-saṁvara (material stoppage). 

 

 



35 
 

 

 

वदसजमदीगुिीओ, धम्माणुपेहा पकीसहजओ य। 

चाररिं बहुभेया, णायव्वा भावसंवरजवसेसा ॥३५॥ 

 

भाव संवर के भेद है, व्रत सजमजत गुण्णप्त जान।  

अनुपे्रक्षा व पररषहजय, बहुजवध चररत्र मान ॥३५॥ 

 

व्रत, सजमजत, गुण्णप्त, धमव, अनुपे्रक्षा, पररषहजय तथा अनेक भेदय ं

वाला चाररत्र— 

इन सबकय भाव-संवर के जवशेष भेद के रूप में जानना चाजहए। 

 

Vows (vrata), carefulness (samiti), restraints (gupti), 

righteousness (dharma), contemplations (anuprekṣā), 

conquest of hardships (pariṣahajaya), and the many forms 

of conduct (cāritra) are to be known as the special kinds 

of bhāva-saṁvara. 
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जह कालेण तवेण य, भुिरसं कम्मपुग्गलं जेण। 

भावेण सिजद णेया, तस्सिणं चेजद जणज्जरा दुजवहा ॥३६॥ 

 

कमव उदय या तपस्या, भाव जनजवरा जान।  

कमव पुद्गल क्षय जब हय, द्रव् जनजवरा मान ॥३६॥ 

 

जनजवरा दय प्रकार की हयती है। जजस आत्म-

पररणाम के द्वारा उजचत समय आन ेपर कमव का फल भयग जलया 

जाता है, या तपस्या के द्वारा कमव-पुद्गल का क्षय हयता है, 

उस आत्म-पररणाम कय भाव-जनजवरा जानना चाजहए। और कमव-

पुद्गलय ंका जय वास्तजवक झडना है, वह द्रव्-जनजवरा कहलाता है। 

 

Nirjarā (shedding of karma) is of two kinds. That 

modification of the soul by which karmas mature and are 

experienced at the proper time, or by which karmic matter 

is destroyed through austerities, is known as bhāva-nirjarā 

(psychical dissociation). The actual falling away of karmic 

particles is known as dravya-nirjarā (material dissociation). 
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सव्वस्स कम्मणय जय, खयहेदू अप्पणय हु पररणामय। 

णेओ स भावमयक्खय, दव्वजवमयक्खय य कम्मजपहभावय ॥३७॥ 

 

भाव मयक्ष कमव क्षय से, आत्मा का पररणाम।  

कमव पुद्गल से जवमुक्त हय, द्रव् मयक्ष है नाम ॥३७॥ 

 

जनश्चय नय से आत्मा का वह पररणाम, जय सभी कमों के क्षय का 

कारण बनता है, उसे भाव-

मयक्ष जानना चाजहए। और आत्मा से पुद्गल कमों का पूणवतः  अलग 

हय जाना द्रव्-मयक्ष कहलाता है। 

 

That modification of the soul which becomes the cause for 

the destruction of all karmas is known as bhāva-

mokṣa (psychical liberation). And the complete separation 

of karmic matter from the soul is known as dravya-

mokṣa (material liberation). 
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सुहअसुहभावजुिा, पुिं पावं हवंजत खलु जीवा। 

सादं सुहाउ णामं, गयदं पुि ंपराजण पावं च ॥३८॥ 

 

शुभ अशुभ भाव पररणमन, साता वेदन पुण्य।  

शुभ आयु-नाम गौत्र उच्च, पाप कमव है अन्य ॥३८॥ 

 

शुभ और अशुभ भावय ं(पररणामय)ं से युक्त जीव क्रमशः  पुण्य औ

र पाप के रूप में पररणत हयता है। साता वेदनीय, शुभ आयु, शुभ 

नाम और उच्च गयत्र— य ेपुण्य कमव कहलाते हैं; 

इनके अजतररक्त शेष सभी कमव-प्रकृजतयाूँ पाप रूप हैं। 

 

Living beings, associated with auspicious and inauspicious 

mental states, become the bearers of merit 

(puṇya) and demerit (pāpa) respectively. Pleasant-feeling 

karma (sātā-vedanīya), auspicious lifespan (śubha-āyu), 

auspicious body-determining karma (śubha-nāma), and high 

status (uccagotra) are classified as merit; all other karmic 

categories are considered demerit. 
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सम्मदं्दसणणाणं, चरणं मयक्खस्स कारणं जाणे। 

ववहारा जणच्छयदय, तजियमइओ जणओ अप्पा ॥३९॥ 

 

दशवन ज्ञान चररत्र सम्यक्, मयक्षमागव व्वहार। 

जत्ररत्नमय शुद्ध आत्मा, मयक्ष हेतु अजवकार ॥३९॥ 

 

व्वहार नय से सम्यग्दशवन, सम्यग्ज्ज्ञान और सम्यग्ज्चाररत्र—

 ये तीनय ंजमलकर मयक्ष के कारण माने जाते हैं। और जनश्चय नय से

 सम्यग्दशवन–ज्ञान–चाररत्रमय आत्मा स्वय ंही मयक्ष का कारण है। 

 

From the empirical (vyavahāra) standpoint, right faith, right 

knowledge, and right conduct together are the causes of 

liberation. From the real (niścaya) standpoint, the soul 

itself—endowed with right faith, right knowledge, and right 

conduct— is the direct cause of liberation. 
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रयणियं ण वट्टइ, अप्पाणं मुइिु अिदजवयण्णम्ह। 

तम्हा तजिय मइयय, हयजद हु मयक्खस्स कारणं आदा ॥४०॥ 

 

रत्नत्रय हयता नही,ं आत्मा के जसवाय।  

रत्नत्रयमय आत्म ही, मयक्ष हेतु उपाय ॥४०॥ 

 

आत्मा के अजतररक्त जकसी भी अन्य द्रव् में रत्नत्रय (सम्यग्दशवन, 

सम्यग्ज्ज्ञान, सम्यग्ज्चाररत्र) का अण्णस्तत्व नही ंहयता। इसजलए रत्नत्रय

मय आत्मा ही, जनश्चय नय से, मयक्ष का कारण है। 

 

The three jewels—right faith, right knowledge, and right 

conduct—do not exist in any substance other than the soul. 

Therefore, from the standpoint of the real (niścaya) view, 

the soul endowed with the three jewels itself is the cause of 

liberation. 
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जीवादी सद्दहण,ं सम्मि ंरूवमप्पणय त ंतु। 

दुरजभजणवेसजवमुकं्क, णाणं समं्म खु हयजद सजद जण्णम्ह ॥४१॥ 

 

जीवाजद श्रद्धान सम्यक्त्व, आत्मा का स्वभाव।  

जमथ्या से मुण्णक्त जमले, सम्यग्ज्ज्ञान प्रभाव ॥४१॥ 

 

जीव आजद तत्त्य ंका यथाथव श्रद्धान करना ही सम्यक्त्व (सम्यग्दशव

न) है, और यह आत्मा का स्वभाव है। जजस सम्यग्दशवन के हयने प

र ज्ञान दुराग्रह, जमथ्या अजभप्राय और जवपरीत जनश्चय से मुक्त हय 

जाता है, वही ज्ञान वास्तव में सम्यग्ज्ज्ञान कहलाता है। 

 

Right belief (samyaktva) is the true faith in the real nature 

of substances such as the soul; it is an intrinsic nature of the 

soul. When right belief arises, knowledge becomes free 

from false notions and wrong insistence, and then that 

knowledge is truly called right knowledge (samyagjñāna). 
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संसय जवमयह जवब्भम, जववण्णज्जय ंअप्पपरसरूवस्स। 

गहण ंसम्मिाणं, सायारमणेयभेय ंच ॥४२॥ 

 

 संशय जवमयह जवभ्रम नही,ं जीव अजीव का ज्ञान।  

कई भेद, साकार है, वय ही सम्यग्ज्ज्ञान ॥४२॥ 

 

जजस ज्ञान में संशय (doubt), जवमयह (भ्रम/मयह) और जवभ्रम (जवप

यवय/गलत कल्पना) नही ंहयत,े और जजसमें आत्मा तथा आत्मा से 

जभन्न पर-पदाथों के स्वरूप का यथाथव ग्रहण हयता है—

 वही सम्यग्ज्ज्ञान कहलाता है। यह ज्ञान साकार (जवषय-

आधाररत) हयता है और अनेक भेदय ंवाला हयता है। 

 

Right knowledge (samyagjñāna) is the correct cognition of 

the nature of the self and non-self substances, free from 

doubt, delusion, and error. It is objective (possessing 

form/content) and has many varieties. 
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जं सामिं गहण,ं भावाणं णेव कट्टुमायारं। 

अजवसेजसदूण अटे्ठ, दंसणजमजद भिए समए ॥४३॥ 

 

जवशेषरुप आकार जबना, अण्णस्तत्व का आभास।  

ग्रहण करे सामान्य कय, दशवन का प्रकाश ॥४३॥ 

 

जवशेष रूप, आकार या आकृजत कय ग्रहण जकए जबना, और भेद 

जकए जबना, केवल सामान्य रूप से पदाथव की सिा (अण्णस्तत्व) का 

जय ग्रहण हयता है— उसी कय शास्त्य ंमें दशवन कहा गया है। 

 

That cognition in which the substances are apprehended 

only in a general manner, without grasping their specific 

forms, shapes, or distinctions, and without differentiating 

their particular attributes—such cognition is called darśana 

(perception) in the scriptures. 
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दंसणपुवं्व णाणं, छदमत्थाण ंण दयण्णि उवउग्गा। 

जुगवं जम्हा केवजल, णाहे जुगवं त ुत ेदय जव ॥४४॥ 

 

ज्ञान से पहले दशवन हय, अल्पज्ञानी पहचान। 

दशवन ज्ञान युगपत ्हय, केवली उसकय जान ॥४४॥ 

 

छद्मस्थ (अल्पज्ञानी) जीवय ंके जलए ज्ञान दशवन के बाद हयता है; उ

नमें दशवन और ज्ञान दयनय ंएक साथ नही ंहयते। केवली के जलए द

शवन और ज्ञान युगपत ्(एक साथ) हयत ेहैं, क्यजंक उनमें इन दयनय ं

का कालभेद नही ंरहता। 

 

For non-omniscient beings (chadmastha), knowledge 

arises after perception; perception and knowledge do not 

occur simultaneously. For an omniscient being (kevalī), 

perception and knowledge occur simultaneously, as there is 

no temporal distinction between them. 
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असुहादय जवजणजविी, सुहे पजविी य जाण चाररिं। 

वदसजमजदगुजिरूवं, ववहारणया दु जजणभजणयं ॥४५॥ 

 

अशुभ जनवृजि शुभ में प्रवृि, चाररत्र है व्वहार।  

व्रत सजमजत गुण्णप्त रुप है, जजनदेव का जवचार ॥४५॥ 

 

अशुभ से जनवृजि करना और शुभ में प्रवृि हयना—

इसे चाररत्र जानना चाजहए। यह चाररत्र व्वहार नय से व्रत, सजम

जत और गुण्णप्त आजद के रूप में जाना जाता है—

 ऐसा जजनेन्द्र भगवान ने कहा है। 

 

From the empirical (vyavahāra) standpoint, withdrawal from 

inauspicious activities and engagement in auspicious ones is 

known as conduct (cāritra). This conduct is expressed in the 

form of vows, carefulness, and restraints, as taught by the 

Jinas. 
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बजहरब्भंतर जकररया, रयहय भवकारणप्पणासटं्ठ। 

णाजणस्स जं जजणंिु, तं परमं सम्मचाररिं ॥४६॥ 

 

बाह्य अंतर जक्रया रुके, संसार कारण नाश। 

जनश्चय सम्यक् चाररत्र, जजनवर का प्रकाश ॥४६॥ 

 

सम्यग्ज्ज्ञान की प्राण्णप्त के बाद, संसार के कारणय ंके नाश के जलए 

मन, वचन और काय की बाह्य तथा आन्तररक—

शुभ और अशुभ—

सभी जक्रयाओ ंका जनरयध जय जकया जाता है, उसी कय जनश्चय नय 

से परम सम्यक् चाररत्र कहा गया है—

 ऐसा जजनेन्द्र देव न ेकहा है। 

 

After the attainment of right knowledge, the restraint of all 

external and internal activities of mind, speech, and body— 

both auspicious and inauspicious— undertaken for the 

destruction of the causes of worldly existence, is 

called supreme right conduct (parama samyag-cāritra) from 

the real (niścaya) standpoint, as taught by the Jinas. 

 

 



47 
 

 

 

दुजवहं जप मयक्खहेउं, झाणे पाउणजद जं मुणी जणयमा। 

तम्हा पयिजचिा, जूयं झाणं समब्भसह ॥४७॥ 

 

मुण्णक्त हेत ुजनत्य जनयम से, मुजन करता है ध्यान। 

जनश्चय व्वहार जसद्ध हय,ं प्रयत्नजचि पहचान ॥४७॥  

 

ध्यान के द्वारा मुजन जनश्चय और व्वहार—दयनय ंप्रकार के मयक्ष-

हेत ुकय जनयम से प्राप्त करता है। इसजलए मयक्ष की इच्छा रखने 

वाले कय प्रयत्नशील जचि से, एकाग्र हयकर, 

पुरुषाथवपूववक ध्यान का अभ्यास करना चाजहए। 

 

By meditation, a monk certainly attains both kinds of causes 

of liberation—empirical and real. Therefore, one who 

aspires for liberation should practise meditation with a 

diligent and focused mind, making sustained effort. 
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मा मुज्झह, मा रज्जह, मा दुस्सह इट्ठजणट्ठअत्थेसु। 

जथरजमच्छजह जइ जचि,ं जवजचि झाणप्पजसद्धीए ॥४८॥ 

 

मयह राग दे्वष मत कर, इष्ट अजनष्ट पदाथव।  

जवजवध ध्यान की जसण्णद्ध हय, जचि ण्णस्थर हय पाथव ॥४८॥ 

 

यजद तुम जचि कय ण्णस्थर रखना चाहत ेहय तय, इष्ट और अजनष्ट पदा

थों के जवषय में मयह मत करय, राग मत करय और दे्वष मत करय। य

ही जवजवध प्रकार के ध्यान की जसण्णद्ध का उपाय है। 

 

Do not be deluded, do not become attached, and do not feel 

aversion towards agreeable or disagreeable objects. If you 

wish to keep the mind steady, this is the means for attaining 

proficiency in various kinds of meditation. 
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पणतीस सयल छप्पण, चदु दुगमेगं च जवहज्झाएह। 

परमेजट्ठवाचयाण,ं अिं च गुरुवएसेण ॥४९॥ 

 

पैंतीस, सयलह, छह, पाूँच, चार, दय व एक। 

गुरु-उपजदष्ट मन्त्र का, करय ध्यान जप नेक ॥४९॥ 

 

पैंतीस, सयलह, छह, पाूँच, चार, दय और एक— इस क्रम से उतने-

उतने अक्षरय ंवाले परमेष्ठी-

वाचक मंत्रय ंका जप और ध्यान करना चाजहए। इसी प्रकार गुरु द्वा

रा उपजदष्ट अन्य मंत्रय ंका भी जप और ध्यान करना चाजहए। 

 

Chant and meditate upon the mantras denoting the Pañca-

Parameṣṭhī, having 35, 16, 6, 5, 4, 2, and 1 syllables, in that 

order. Likewise, practise the chanting and meditation of 

other mantras taught by the Guru. 
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णट्ठ चदुघाइकम्मय, दंसण सुह णाण वीररय मईओ। 

सुदहेत्थय अप्पा, सुद्धय अररहय जवजचजतंज्जय ॥५०॥ 

 

 दशवन ज्ञान सुख बल अनन्त, नष्ट घाजतया चार।  

आत्मा ण्णस्थत शुद्ध अवस्था, प्रभु अररहन्त जवचार ॥५०॥  

 

चारय ंघाजतया कमों से रजहत, अनन्त दशवन, अनन्त ज्ञान, अनन्त सु

ख और अनन्त वीयव से युक्त, शुद्ध अवस्था में ण्णस्थत आत्मा—

 ऐसे अररहन्त परमेष्ठी ध्यान के ययग्य हैं। 

 

One whose four destructive (ghātiyā) karmas are destroyed, 

who is endowed with infinite perception, infinite 

knowledge, infinite bliss, and infinite energy, whose soul 

abides in a pure state— such an Arihant (worthy one) is fit 

to be contemplated upon. 
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णट्ठट्ठ कम्मदेहय, लययालययस्स जाणओ दट्ठा। 

पुररसायारय अप्पा, जसद्धय झाएह लययजसहरत्थय ॥५१॥ 

 

नष्ट शरीर व आठ करम, ज्ञाता लयक-अलयक।  

ध्यान अण्णन्तम आकार का, जसद्ध परमेष्ठी लयक ॥५१॥ 

 

जजनके आठय ंकमव और शरीर नष्ट हय चुके हैं, जय लयक और अलय

क के ज्ञाता–द्रष्टा हैं, 

जजस शरीर से मयक्ष प्राप्त हुआ था उसी पुरुषाकार में ण्णस्थत आ

त्मा— वे जसद्ध परमेष्ठी हैं। 

लयक के जशखर पर ण्णस्थत जसद्ध परमेष्ठी का ध्यान करय। 

 

One whose eight karmas and physical body are destroyed, 

who is the knower and seer of the universe and the non-

universe, whose soul retains the form corresponding to the 

last body in which liberation was attained— that soul is 

a Siddha (liberated being). Meditate upon the Siddha 

dwelling at the summit of the universe. 
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दंसणणाणपहाण,े वीररय चाररि वरतवायारे। 

अप्पं परं च जंुजइ, सय आयररओ मुणी झेओ ॥५२॥ 

 

दशवन ज्ञान प्रधानता, चाररत्र तप बल सार। 

स्व-पर कय प्रवृि करे, ध्यान ययग्य आचायव ॥५२॥ 

 

दशवन और ज्ञान की प्रधानता सजहत, वीयव, चाररत्र तथा श्रेष्ठ तप–

आचार में जय मुजन स्वय ंकय और दूसरय ंकय प्रवृि करते हैं, वे आ

चायव परमेष्ठी ध्यान के ययग्य हैं। 

 

One who gives primacy to right perception and right 

knowledge, and who engages himself as well as others in 

energy, right conduct, and excellent austerities— such a 

monk is an Ācārya (spiritual preceptor) worthy of 

contemplation. 
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जय रयणियजुिय, जणच्चं धम्मयवदेसण ेजणरदय। 

सय उवज्झाओ अप्पा, जजदवरवसहय णमय तस्स ॥५३॥ 

 

रत्नत्रय से युक्त सदा, धमव कथन व्वहार।  

मुजनयय ंमें श्रेष्ठ मुजन, उपाध्याय नमस्कार ॥५३॥ 

 

जय रत्नत्रय (सम्यग्दशवन, सम्यग्ज्ज्ञान, सम्यग्ज्चाररत्र) से युक्त है, और

 सदैव धमोपदेश देने में जनरत रहता है, वही आत्मा मुजनयय ंमें श्रेष्ठ 

उपाध्याय परमेष्ठी है— ऐसे उपाध्याय कय नमस्कार हय। 

 

One who is endowed with the three jewels and is constantly 

engaged in imparting the teaching of Dharma, that soul is 

the Upādhyāya, the best among monks. Salutations to such 

an Upādhyāya. 
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दंसणणाणसमग्ग ंमग्गं मयक्खस्स जय हु चाररिं। 

साधयजद जणच्चसुदं्ध साह स मुणी णमय तस्स ॥५४॥ 

 

 दशवन ज्ञान युक्त चररत्र, मयक्ष मागव साकार।  

जनत्य साधना शुद्ध चररत्र, साधु मुजन नमस्कार ॥५४॥ 

 

दशवन और ज्ञान से युक्त जय मयक्ष का मागवरूप चाररत्र है, उस जन

त्य शुद्ध चाररत्र कय जय मुजन साधत ेहैं—

 वे ही साधु परमेष्ठी हैं; ऐसे साधु मुजन कय नमस्कार है। 

 

One who practises the path of liberation in the form of 

conduct, integrated with right perception and right 

knowledge, and who constantly cultivates pure conduct, is 

a Sādhu (monk). Salutations to such a monk. 

 

 

 



55 
 

 

 

जं जकंजचजव जचंततय जणरीरजविय हवे जदा साह। 

लद्धूण य एयि ंतदाहु तं तस्स जणच्चयं झाणं ॥५५॥ 

 

जब साधु की एकाग्रता, जवषय जचन्तन हयय।  

हय इच्छारजहत अवस्था, जनश्चय ध्यान हयय॥५५॥ 

 

जब साधु एकाग्रता (एकत्व) कय प्राप्त कर लेता है और जकसी भी 

जवषय का जचन्तन करते हुए भी इच्छारजहत हय जाता है, तब उस 

अवस्था कय उस साधु का जनश्चय ध्यान कहा गया है। 

 

When a monk, having attained oneness and deep 

concentration, contemplates upon anything while 

remaining free from desire, that state is called real (niścaya) 

meditation of that monk. 
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मा जचट्ठह मा जंपह मा जचंतह जकं जव जेण हयइ जथरय। 

अप्पा अप्पण्णम्म रओ इणमेव परं हवे झाणं ॥५६॥ 

 

चेष्टा, जचन्तन, वचन नही,ं आत्मा ण्णस्थर आन।  

आत्मा स्व में लीन हय, परम जनश्चय ध्यान ॥५६॥ 

 

कयई भी चेष्टा मत करय, कुछ भी मत बयलय, और जकसी भी जवषय 

का जचन्तन मत करय—

जजससे आत्मा ण्णस्थर हय सके। जब आत्मा आत्मा में ही रत हय जा

ती है, वही अवस्था परम (उतृ्कष्ट) ध्यान कहलाती है। 

 

Do not engage in bodily activity, do not speak, and do not 

think of anything— so that the soul becomes steady. When 

the soul is absorbed in itself alone, that state itself is 

called supreme meditation. 
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तवसुदवदवं चेदा झाणरहधुरंधरय हवे जम्हा। 

तम्हा तजियजणरदा तल्लद्धीए सदा हयह ॥५७॥ 

 

तप श्रुत व्रत की धारणा, ध्यान रथ कय संभाल।  

तप श्रुत व्रत लीन रहय, परम ध्यान सम्हाल ॥५७॥ 

 

तप, श्रुत और व्रत—इन तीनय ंकय धारण करने वाली चेतना ध्यान-

रूपी रथ की धुरा कय संभालने में समथव हयती है। इसजलए उस पर

म ध्यान की जसण्णद्ध के जलए सदैव तप, श्रुत और व्रत—

इन तीनय ंमें लीन रहय। 

 

Because the consciousness that upholds austerity, scriptural 

study, and vows becomes capable of bearing the axle of the 

chariot of meditation, therefore, for attaining that supreme 

meditation, one should always remain devoted to austerity, 

study, and vows. 

 

 

 

 



58 
 

 

 

दव्वसंगहजमण ंमुजणणाहा, दयससंचयचुदा सुदपुिा। 

सयधयंत ुतणुसुिधरेण, णेजमचंद मुजणणा भजणयं जं ॥५८॥ 

 

अल्पश्रुत नेजमचंद मुजन, द्रव्संग्रह का बखान। 

गुरुजन त्रुजट कय शुद्ध करे, जवनम्र जवनय पहचान ॥५८॥ 

 

यह द्रव्संग्रह—

 जय मुझ अल्पश्रुतधारी नेजमचन्द्र मुजन द्वारा कहा गया है—

 उसमें यजद कयई दयषय ंका संचय हय, तय श्रुत से पररपूणव, प्रधान मु

जन गुरुजन इसे शुद्ध करें— ऐसी जवनम्र प्राथवना है। 

 

This Dravya-saṅgraha, which has been composed by 

me, Nemichandra Muni, a bearer of only limited scriptural 

knowledge— if it contains any accumulation of faults, may it 

be purified and corrected by learned monks, rich in 

scriptural wisdom. 
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